




M i l u j B o h a n a d e v š e 

V ě n u j s v ů j č a s d u c h o v n í m u v ý v o j i 

B u ď d o k o n a l e n e s o b e c k ý 

B u ď k l i d n ý , p o k o r n ý , č i n n ý a m l č e n l i v ý 

N a u č s e z n á t p ů v o d » k o v ů « , 

k t e r é j s o u v t o b ě o b s a ž e n y 

M ě j s e n a p o z o r u p ř e d š a r l a t á n y a l h á ř i 

Ž i j v u s t a v i č n é m u c t í v á n í n e j v y š š í h o d o b r a 

N a u č s e n e j p r v e t e o r i i , 

n e ž s e p o k u s í š o p r a x i 

B u ď m i l o s r d n ý v ů č i v š e m b y t o s t e m 

Č t i s t a r é k n i h y m o u d r o s t i 

P o k u s s e p o c h o p i t j e j i c h t a j n ý v ý z n a m 

(Jedenáct pravidel Rosikruciánů) 

2 Mana - zima 1996 

Výraz »rosikrucián« jistě není ne­
známý, když se však zeptáte 
na definici, odpovědi se velmi 

různí. Někteří tvrdí, že souvisí s esoterním křes­
ťanstvím, jiný jej spojuje s reinkarnací, alchymií 
nebo kabalou. Všechno to jsou části odpovědi, ni­
koli odpověď úplná. Co je tedy rosikruciánství? 
Zkusme říci, že jde o poněkud »undergroundový« 
myšlenkový a ideový proud, který existuje více 
než tři a půl století a občas se vynoří na povrch. 

Historie rosikruciánství tedy zočíná v době 
vrcholné renesance, která se chystá uvolnit cestu 
novověku, reprezentovanému tehdy nastupujícím 
barokem. Jsme v Německu na počátku 17. stole­
tí, země je rozdělena na část protestantskou 
a část katolickou. Rostoucí intolerance mezi obě­
ma tábory křesťanů brzy spustí mašinérii dosud 
největší evropské války, která má trvat celých 30 
let. Atmosféra je plná napětí a očekávání katastro­
fy. V intelektuálních kruzích převládá pocit, že ev­
ropská kultura se dostala na zcestí. 

Tou dobou, takřka v předvečer třicetileté 
války, zaznívá první rosikruciánský signál. I když 
se v knize »Echo des Vereins von Rosenkreuz« 
uvádí, že jakýsi tajný svaz alchymistů a mystiků 
označovaný tímto jménem byl založen již v roce 
1507, a hovoří se o tom, že v roce 1605 vyšlo 
kniha »Wiederoufbau des verfal|en Pallos Tem-
pels«, obsahující domněle jokousi ústovu Rosikru­
cidnů, proslulá Fama Fraternitatis-první manifest 
rosikrucidnského hnutí - se v Kasselu objevuje 
v roce 1614, jako součást knihy »Všeobecné pře­
tvoření světo«. Kompletní titul textu (částečně 
v němčině i latině) byl Fama Fraternitatis dess la-

blichen Ordens des Rosenkreutzes, což znamená 
»Příběh Bratrstva chválihodného Řádu růžového 
kříže«. 0 rok později se v temže městě oblevuje 
další významný rosikruciánský manifest Confessi-

o Fraternitatis (Prohlášení Bratrstva R. C ) . Autor 
obou textů zůstal skryt v pozodí. 

Dokumenty vypráví příběh muže jménem 
Christian Rosenkreutz, který se měl narodit roku 

1378. Když mu bylo 16 let, rozhodl se navštívit 
Střední Východ a strávil nějoký čas v arabském 
Damašku, kde pravděpodobně existovala jakási 
utopická komunita. V Confessio se o tom píše tak­
to: »Obyvatelé Damašku se řídí zcela jiným politic­
kým řádem než vládne jinde. Rozhodující slovo tu 
mají moudří a rozumní mužové, kteří se ve jménu 
krále řídí zvláštními zákony«. Rosenkreutz se 
v Damašku naučil arabštině a dostalo se mu i vě­
deckého a okultního vzdělání. Dostal se také k zá­
hadné »Knize M«, kterou přeložil do latiny. Po 
třech letech pobytu v Damašku odchází do posvát­
ného marockého města Fezu, sídla jedné z nej-
starších islámských universit na světě. V knize se 
píše, že »Ve Fezu se setkal s Elementálními obyvateli, 
kteří mu odhalili mnohá tajemství.. .«(Snad jsou mí­
něni Elementálové - duchové živlů známí z magie). 

Po dvou letech ve Fezu se Rosenkreutz se 
svým učením vydává zpátky do Evropy. Nejdříve 
vstupuje do Španělska, tam se však setkává pou­
ze s nepřátelstvím a posměchem. Totéž se opako­
valo i v jiných zemích, a tak se vrací do Německa, 
kde kolem sebe shromažďuje skupinku vérných, 
kteří se rozhodli sdílet jeho ideály: to měl být po­
čátek Bratrstva růžového kříže. Bratrstvo mělo své 
ústředí v budově, která se nazývala Dům svaté­
ho ducha. Bratři se zavázali věnovot studiu, šíření 
dávných moudrostí, cestování po světě a léčení 
nemocných. Říká se, že jeden z Bratrů R. C. vylé­
čil mladého vévodu z Norfolku z malomocenství. 
Christian Rosenkreutz prý žil do roku 1484 - ze­
mřel tedy ve věku 106 let. 

Bratrstvo ve své činnosti pokračovalo i po 
jeho smrti. V roce 1604 při přestavbě sídla narazi­
li Bratři na zazděné dveře, na kterých byl nápis 
»otevřít za 120 let«. Za dveřmi našli sedmistěnné 
sklepem', kryptu osvětlenou umělým Sluncem. 
Stěny, strop i podlaha byly pomalovány symbolic­
kými obrazci. Byly tu komody, ve kterých byly na­
lezeny knihy a rituální předměty. Uprostřed krypty 
stál oltář a před ním rakev, ve které bylo dokona­
le uchované tělo Christiana Rosenkreutze. Tolik le-



gendo. Tento popis Rosenkreutzovy krypty dokázal roz­
čeřit představivost mnoha lidí. O dva a půl století pozdě­
ji si členové proslulé okultní společnosti Golden Dawn 
postavili obřadní kryptu přesně podle tohoto popisu. Jed­
ním z klíčových rituálů pro ně byla iniciace symbolicky 
opakující nalezení Rosenkreutzova těla. 

Objev sklepem' byl Bratry R. C. chápán jako zna­
mení, že je čas, aby se společenstvo deklarovalo veřej­
ně a vyzvalo ke spolupráci na studiu ideálů a realizaci cí­
lů Bratrstva další zájemce. Měli bychom si konečně říci 
o jaké ideály a cíle šlo. Z manifestů samých to jasně ne­
vyplývá, ale zdá se, že Bratři R. C. věřili v systém uni­
versální moudrosti, zahrnující v sobě znalosti teologie, fi­
losofie, matematiky, alchymie, astrologie atd. Pevně vě­
řili v Krista a Písmo, tvrdili však, že mají přístup i k ji­
ným, tojným knihám starovéku a že vědí, jak tyto knihy 
číst. Snad v tomto případě referují o Kabale, což je, mi­
mo jiné, prostředek k »dekódování« Bible. Tvrdili, že 
jsou schopni rozumět určitým znakům a písmu, které 
jsou základem všeho stvoření. I to naznačuje souvislost 
s kabalistickou naukou, podle níž byl svět stvořen 
z kombinací písmen hebrejské abecedy. 

Kdybychom chtěli jejich systém víry označit jinak, 
mohli bychom říci, že šlo o jistou formu »gnosticismu«. 
Gnosticismem máme na mysli prastarou víru (gnostiko­
vé byli předchůdci křesťanů) o tom, že duch člověka byl 
zlomyslným stvořitelem (Demiurg) uzavřen a spoután 
hmotou. Člověk prý ve svém těle žije jakoby žil pod vo­
dou a neuvědomuje si, že nahoře je světlo a vzduch, že 
stačí vyplavat na hladinu a vrátit se do svého přirozené­
ho světelného prostředí. Podle gnostiků však toto posta­
vení není zcela beznadějné, protože někteří lidé vlastní 
gnózi- poznání nebo moudrost - jež jim umožňuje do 
světla »vyplavat« a naučit to i ostatní. (Toto gnoze, ja­
kožto symbol moudrosti, je často představována žen­
skou postavou. Řekové ji nazývali Sophia - Motka 
moudrosti.) Zdá se tedy, že rosikruciánství v sobě obsa­
huje esenci gnosticismu. Podle Frances Yeatsové byl prá­
vě hermetismus, tento souhrn gnostických a kabalistic-
kých postupů, vůdčí filosofií renesanční doby. 

Za ty nejdůležitější jsou - s ohledem na mystický 
symbolismus - ovšem považovány jiné spisy R. C: Taj­

né figury Rosikruciánů a Chemická svatba Kristiána Ro-
senkreutze. Titul »Chemické svatby« lehce zavádí, pro­
tože se samozřejmě nejednalo o svatbu Rosenkreutzo-
vu, ole o zprávu o jeho účasti no svatbě »Krále« a»Krtí-
lovny«. Zpráva je plna okultní symboliky. Svatební hos­
té jsou, například, odvezeni pátý den slavnosti sedmi lo­
děmi, na jejichž vlajkách jsou symboly sedmi planet, na 
ostrov, kde se v sedmistupňové věži provádí alchymická 
operace: z těl šesti zabitých lidí jsou posléze stvořeni 

dva homunkulové. Ve střeše věže je otvor, kterým do 
homunkulů zhůry vstoupí dvě duše. Společnost se pak 
vrátí do zámku, tentokrát ve dvanácti lodích označených 
dvanácti znameními zvěrokruhu. Za autora tohoto doku­
mentu, který byl publikován v roce 1616 ve Štrasburgu, 
je považován (tehdy devatenáctiletý) Jan Valentin 
Andreoe. O tomto muži, pastorovi protestantské církve, 
víme, že počátkem 17. století sám založil několik taj­
ných spolků - jeden se jmenoval »Bratrstvo Kristovo«. 
Víme také to, že se v pozdějších letech měl stát duchov­
ním učitelem Jana Amose Komenského. 

Takové bylo základní poselství tří nejdůležitějších 
manifestů R. C. z let 1 6 1 4 , 1 6 1 5 a 1 6 1 6 . Zda podob­
né bratrstvo skutečně existovalo, nebo to byla pouze in­
spirační výzva, nabídka modelu, tudíž pouhá mystifika­

ce a mýtus, není dodnes jasné. 0 tom svědčí i poměrně 
časté diskuse mnoha autorů o povaze rosikruciánství. 
Připomeňme spisy Weinfurterovy či Scheuflerovy: oba 
hovoří o rosikruciánství zevním a vnitřním neboli pra­
vém. Ponechme otázku, zda jde o tajný řád, jenž má 
své lože, obřady a zasvěcovací rituály (o často splývá 
s řádem Svobodných zednářů) nebo zda jde o volné 
a neorganisované sdružení duchovně vyspělých mystiků 
všech náboženství, otevřenou. Ať již jde o svaz alchy­
mistů resp. křesťanských mystiků vnitřních či zevních 
(pravých či nepravých) je důležité, že efekt zmíněných 
tří manifestů byl ohromující. Ty svého času vyvolaly 
v Evropě značně kontroverzní reakce. Zatímco jedni Bra­
trstvo napadali, jiní mu psali žádosti o přijetí nebo do­
konce předstírali, že jsou jeho členové. Mnohé jiné spo­
lečnosti napodobovaly styl a formu manifestů, ať už exi­
stovaly či nikoli. 

V následujícím 18. století se objevuje několik dal­
ších významných textů. Představují například tzv. nové 
rosikruciánské stanovy ( 1 7 1 4 ) , naznačující, že jde o al-
chymický řád - alchymický v duchovním smyslu. Množí 
alchymické výrazy a symbolika: mystik je nazýván La­
borantem - experimentátorem, hovoří se o mužském 
a ženském principu apod. Jeden spis z roku 1763 se 
pak snaží odhalit iniciační postup, mystickou symboliku, 
popis zasvěcovací místnosti atd. Jako bychom se zde 
stávali svědky postupné proměny řádu Bratrů R. C. v řád 
Svobodných zednářů. Ostatně, existuje názor, že členo­
vé podobných tajných společností jako bylo Bratrstvo 
R. C. přechází v průběhu 18. století do řad Zednářů. Do­
chází k oproštění od křesťanského mysticismu a ke zjed­
nodušení symboliky: barokní rozjitřenou fantasii a cito­
vost pomalu nahrazuje osvícenecká racionalita a střízli­
vost. Přesto bychom mohli říci, že podstata poselství -
výzva k reformě společnosti a proměně jedince - zůstá­
vá, bez ohledu na formální posun, táž. 
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raťme se však k rosikruciánským ide­
j í m , především k jeho představě 
o nadcházejícím novém věku. Již 

jsme hovořili o tom, že na sklonku 16. století naplňuje 
vědomí evropských intelektuálů cosi, co bychom mohli 



nazvat pocit civilizační krize. Chápou dobu jako zlomo­

vou a věří, že katastrofickou roztržku křesťanského svě­

ta se podaří překonat a odvrátit. Věří, že Evropa stojí na 

prahu nového věku, ve kterém převládne duchovní, inte­

lektuální a politické osvícení a bratrská láska. Sama se­

be pak vidí jako zprostředkovatele tohoto nového věku. 

Rosikruciánskou filosofii, jež bývá prezentována 

především jako směs náboženství a dobové vědy, lze při 

bližším zkoumání rozdělit do tří rozličných proudů: za 

prvé šlo o proud věáecko-filosofickf, za druhé o proud 

sociálně-politický, a za třetí o proud hermeticko-kabalis-
ticko-alchymický. Všechny tyto proudy se snažily meta-

morfózu iniciovat ve své zájmové rovině. Stará Evropa 

stále ještě žije z největšího zážitku 16. věku: otevřel se 

nový kontinent, Amerika. Pro jedny je to panenská ze­

mě (Virginie), pro druhé země plná zlota (Eldorado). 

Idealisté spojují vstup na půdu Nového světa - znovuob­

jevení neporušeného přírodního světa, nedotknutého do­

sud civilizací Západu - se vstupem do celého nové­
ho věku. Jestliže se hovoří o zlatém věku, nejde jen 

o nové přívaly zlatého kovu z rozebraných indiánských 

pokladů; jde také o alchymickou představu ideální, t j . 

transmutované společnosti. 

Když Shakespeare pile hru Bouře, předkládá tím 

divákům divadelní obraz tehdy tak naléhavě pociťované 

potřeby reformy, všenápravy světa. Důvodů k tomuto 

obecnému pocitu byla celá řada, od ekonomických, spo­

lečenských přes ideologické až k duchovním. Motiv 

»všenápravy« (později jej nacházíme i u Komenského) 

se objevuje v dobových utopiích, jež jsou zpravidla před­

stavami ideálního zřízení - Moore, Campanella, Bacon. 

Problémem samozřejmě byla »metoda« této všenápra­

vy. Jednou z představ všenápravy, která byla v této do­

bě velmi populární a diskutovaná, byl odchod na nějaký 

vzdálený »rajský ostrov«, nebo kolonizace dosud čisté 

a neposkvrněné země za oceánem (Virginie), kde lze 

ideální řád vybudovat takříkajíc na zelené louce. Několik 

takových pokusů skutečně proběhlo - např. komunita 

německých osídlenců v Pennsilvanii spojila představu 

spásného exodu právě s rosikruciánskou ideou! 

Mohli bychom říci, že jinou metodu tehdy nabízí 

právě Bratrstvo rosikruciánů. Pokusy o zakládání »ideál-

ních« společenstev jinde (v Novém světě), tak jako po­

kusy o »podzemní« zakládání »ideálních« společenstev 

- duchovních bratrstev -, jež se pokouší představu no­

vého způsobu života realizovat takříkajíc »tady a ted'«, 

jsou reakcí na neudržitelný stav Starého světa. Mode­

lem byla neviditelná komunita lidí zasvěcených nebo 

ochotných podstoupit proměnu. Odtud také názory, že 

v případě Rosikruciánů šlo (a jde) spíše o mystické spo­

lečenství vznešených duchů než o skutečně organizova­
né tajné společenství. 

Víme již, že u Rosikruciánů lze předpokládat zna­
losti duchovní alchymie. V době vrcholící renesance byla 
alchymie nesmírně populární, bylo by ovšem zjednodu­
šením domnívat se, že se za touto vědou o proměně ko­
vů skrývá jenom hledání zlata. Tehdejší hlad po zlatě, 
na rovině materiální, doprovázel hlad po všepoznání, po 
universální moudrosti, symbolizovaný hledáním »kame-
ne m u d r á k Šlo o průnik do hmoty i ducha - tajemství 
kamene mudrců bylo tajemstvím postupné sebepromě-
n/adepto alchymie. 

Špičky tehdejší vědy (byť by se někomu z dneš­
ního pohledu zdála nevědecká) se tehdy snažily o vzá­
jemný kontakt bez ohledu na hranice států a království. 

Splétá se jakási síť alternativního myšlení a idejí, jež 
měla Evropskou společnost vyvést z tenat středověku. 
Víme o zákulisní diplomacii těch dob, o snaze působit 
»osvětově« na královských dvorech. John Dee, působící 
např. jako zvláštní vyslanec královny Alžběty, je zároveň 
autorem objemného spisu Monas Hieroghlyphica, ve 
kterém se hovoří o sepětí (a analogiích) mikrokosmu 
a makrokosmu. Víme o něm, že navštívil rudolfínskou 
Prahu a setkal se zde s mnoha významnými učenci i po­
litiky své doby. Mimochodem Frances Yeatsová (v knize 
»The Rosicrucian Enlightenmnent«) považuje Johna Dee 
za hlavní ideový vliv původních manifestů R. C 

Množí se revoluční představy o uspořádání kos­
mu. Kabala a okultní vědy se pokouší o rozluštění »za-
kódovaného světa« - hledají klíč k otevření tajemství. 
Svět se jeví jako magická Pandořina skříňka. Starý cír-

kevně-dogmatický model světa se zdá neudržitelný. Ide-
a všenápravy věcí lidských, tělesných i duchovních se 
opírá o vědecké poznání té doby. Lze říci, že jde 
o analogii alchymické transmutace na společenské úrov­
ni. I v tomto smyslu lze chápat výzvu skutečného či fik­
tivního Bratrstva růžového kříže. 

Abychom lépe porozuměli tehdejším očekáváním 
reformy světa, měli bychom si uvědomit, že tehdejší vě­
da byla »holistická«. Všechno (dosud) souviselo se vším 
a k myšlence nutné všenápravy - o které ostatně uva­
žujeme i my dnes - tehdy směřovaly vskutku nejrůzněj-
ší discipliny, medicínou a herbalistikou počínaje a vše-
chemií a mystickou kabalou konče. Vyplývalo to z celko­
vé koncepce bytí a poznání tehdejší doby. Pokud jde 

0 rozvoj interdisciplinárních věd, mohli bychom říci, že 

1 v tomto ohledu je situace našeho »new age« velmi po­
dobná. Tehdejší poznání je pansofické a snaží se pocho­
pit složitou strukturu světa, rozumět spletitému systému 
souvztažností (»korespondencí«). 

I tehdejší věda vyžadovala k sestupu do skrytého 
mystéria přírody lidi schopné mystické intuice, schopné 
zbavit se v pravou chvíli předsudků vědění a jakýchkoli 
dogmat. Mágové (nikoli ovšem podvodníci nebo šarlatá­
ni), jak si sami říkali, se snažili orientovat se ve všech 
»tajných«, ale také přírodních vědách. Museli se vyznat 
v matematice, mystice, číselných i alfabetických hiero­
glyfech, znacích a symbolech - absorbovali do sebe tak­
řka veškeré vzdělání své doby. Takovéto koncentrova­
né, mystické poznání bylo ovšem tajné a vhodné jen 
pro zasvěcence. Bylo tomu tak z mnoha důvodů, s ohle­
dem k povaze práce vyžadující klid, soustředění, vůli 
i jisté konstelace duchovních sil. Zároveň existovala 
hrozba obvinění z čarodějnictví, účelového zkomolení 
a msty inkvizice. Zasvěcenci tvořili esoterické spolky, 
tajná bratrstva, a obraceli se k intelektuální, nutně ov­
šem i k politické elitě. Můžeme se domnívat, že podob­
ných sdružení mohlo být víc. Známá je např. britská 
»Škola noci«. Všichni tito učenci se nedokázali spokojit 
s vírou ani zjistitelnosfí bezprostředních příčin a následků 
jednotlivých jevů a hledali jejich hlubší příčiny. Hledali je 
pomocí »sestupu do temna o magického ticha«. 

Astrologicko-kabolistická metoda proměny staré­
ho světa v nový spočívala na podivných výpočtech 
a souvislostech. »Předpovídá se, že v letech těsně před 
koncem 16. století se v křesťanském světě udá jakási 
zázračná reforma, která smete ze světa nejen Cařihrad, 
ale i Řím,« referuje Václav Budovec z Budova, který měl 
zanedlouho stát v čele českého stavovského povstání. 
Také očekávání pádu obou velkých ideologických center 
tehdejší Evropy, mocensky rozdělené mezi (nespolupra-
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cující) křesťanstvo a Osmanskou říši Turků, naznačuje 

že »cosi« viselo ve vzduchu. Vypovídá i o přesvěčení 

mudrců a učenců, že nápravu a proměnu světa nemo­

hou učinit světští mocnáři (včetně církví a jejich kněží), 

ale pouze oni sami: duchovní bratrstva učenců-mágů-al-

chymistů-rosikruciánů. 

Všenáprava bylo pro vizionáře pozdně renesan­

čního »new age« otázkou velké kulturní transmutace 

a společenské regenerace, jež měla být součástí velkých 

přeměn vesmírných (ke kterým poukazovala astronomie 

a astrologie). Znovu se nám připomíná Trismegistovo 

jak nahoře tak dole. Podnětem k podobným úvahám da­

ly nejspíš výpočty hvězdopravců kladoucí do přelomo­

vých let 16. a 17. věku konec tzv. Velkého roku. Soudi­

li, že Velkým rokem (jenž představoval Epochu) se uza­

vírá další velký cyklus vesmírných pohybů. Všechny 

hvězdy i planety se navrací do stejných pozic, ve kterých 

byly před stvořením světa. Návrat k počátku vede k očiště­

ní světa, regeneraci a jeho znovuzrození. Nový věk. 

Vyšel Rosikruciánům jejich plán nebo 
nikoliv? Z hlediska vývoje západní ci­
vilizace se může zdát, že rosikrucián­

ský »new age« ztroskotal, že jeho vize byla utopická. 
Podívejme se však na některé dopady jejich manifestů 
a poselství, která jako semínka »roznesl vítr« prostorem 
a časem. Sestává-li se rosikruciánská filosofie ze tří 
proudů: vědecko - filosofického, sociálně - politického 
a hermeticko - kabalicko - alchymického, je možno 
prokázat, že první dva proudy přispěly ke vzniku mnoha 
učených společností v různých částech Evropy. Týká se 
to např. londýnské Královské společnosti, která dala 
vzejít mnohým vynálezům a idejím, jež přetvářely naši 
civilizaci. 

Jedno zajímavé spojení představuje i náš Jan 
Amos Komenský (člen Andreaeho kruhu), který se zají­
mal o reformu společnosti (známé jsou jeho ideje o ide­
álním státě, ve kterém budou věda a náboženství 
partnersky vzkvétat) i o reformu vzdělání. Komenský 
přišel do Anglie v roce 1640 a navázal kontakty s před­
ními vědci té doby. Následovníkem Andreaeho byl, jak 
známo, geniální mystik Robert Fludd, za předchůdce Ro­
sikruciánů je naopak považován Roger Bacon, narozený 
již ve 13. století. Je prokázáno, že vědci, se kterými se 
Komenský v Londýně stýkal, znali hnutí Rosikruciánů. 
Když Královská společnost v roce 1660 vznikla, bylo 
pravděpodobné, že její zakladatelé hodlali uskutečňovat 
právě vědecké a filosofické ideály rosikruciánství. Je ta­
ké možné, že rosikruciánské ideje stály u vzniku jiného 
hnutí, pozdějších Svobodných zednářů. I zde se nabízí 

spojení s Komenským, který se znal se zakládajícími čle­
ny Velké Lóže v Londýně. Uvažujeme-li o vlivu zednář-
ském, stačí připomenout, že velká většina těch, kteří 
stáli u vyhlášení americké nezávislosti, byli právě zedná­
ři. Jiní hráli důležitou roli ve Francouzské revoluci atd. 
Domyslíme-li souvislosti, vidíme, že vliv Rosikruciánů byl 
vskutku kolosální. A to jsme se nezmínili o vlivu Rosikru­
ciánství na literaturu, umění a dokonce i hudbu. 

Zkoumáme-li podobná hnutí jako Rosikruciánství, 
svobodní zednáři, řád Templářů nebo legendu Svatého 
Grálu, vždy odhalíme jen špičku ledovce. Lze se však 
domnívat, že za těmito fenomény se skrývá nezničitel­
ný myšlenkový spodní proud, který protéká historií lid­
stva a z času na čas se vynoří buďto v některé z esoter-
ních forem nebo třeba jako inspirující impuls v uméní, 

kde je jeho symbolická hodnota tak patrná. Právě podle 
těchto kriterií jimiž je hledání věčné krásy a pravdy, lze 
rosekruciánský »imprint« rozeznat. 

Je možné najít paralely mezi novým věkem podle 
rosikruciánských představ a očekáváním nového věku 
dnes? Některé jsme již naznačili. I dnes cítíme, že svět se 
ocitá v chaosu a chystá se změnit směr. Rosikruciánská vi­
ze má - bez ohledu na radikální proměnu symboliky -
smysl i dnes. Zmínili jsme rosikruciánský důraz na univer­
sálnost. Jedním z aspektů je snaha smířit vědu a nábožen­
ství. Vědecká práce by měla obsahovat prvek sebepromě-
ny, osobního osvícení, jako tomu bylo u dávných alchymis­
tů. Holistická vize světa začíná - tak jako tehdy - spojo­
vat nejrůznější discipliny, nejenom vědu a spiritualitu, ale 
také umění, architekturu, technologie, politiku a ekologii. 
I v tomto smyslu je rosikruciánský sen stále živý. 

Bylo by absurdní hovořit o tom, že mohlo dojít 
k realizaci rosikruciánských představ o kráse, pravdě, 
bratrství a novém věku během třicetileté války, která ce­
lou Evropu i s její ideou církevního křesťanství zatopila 
přívaly krve. Přesto nelze rosikruciánskou představu 
mystického i všelidského sbratření považovat za ztrace­
nou. Rosikruciánství je totiž, mimo jiné, zajímavým pří­
kladem toho, co se stane, když zasejete do kolektivní 
duše sémě tajemství. Je to jako když vhodíte kámen do 
rybníka: tvoří se kruhové vlny, které se dokáží rozšířit 
dost daleko. V tomto případě byl původní vklad tak sil­
ný, že se vlny tvoří dodnes. Moderní teorie »mémů« 
(memes) hovoří o šíření informačních virů (např. subver-
zivní ideji). Tyto informace se zapouzdří do obalu, který 
je maskuje a vlastně i chrání vnitřní poselství: takovým­
to obalem může být i tajemství, legenda nebo např. »fá-
ma«. A to je zřejmě to, co měli na mysli autoři původ­
ních R. C. manifestů. Zjistili, že chce-li někdo rozšířit ide­
je nového věku, musí je zabalit do roucha legendy (fá­
my) a tu pak zahalit tajemstvím a vypustit ji do ovzduší 
jako myšlenkový virus. 

Mimochodem: nezapomínejme, že dnešní poměr­
ně rozsáhlé hnutí New age, o jehož dopadu na proměnu 
naší společnosti a kultury již nelze pochybovat, začínalo 
spise jako diskuzní kroužek nékolika »zasvěcených« ně­
kdy na přelomu 60. a 70. let. Na základě dynamické 
teorie chaosu lze uvažovat o tom, že v jistých obdobích 
dějinné diskontinuity může i poměrně nízké procento li­
dí stejně naladěných změnit směr celku. 

Snad by v této souvislosti stálo za to připome­
nout podivuhodnou povídku Jorge Luise Borgese Tlon, 
Uqbar, Orbis Tertius, která mi připadá jako nádherná 
alegorie Rosikruciánství. Jde asi o toto: máte si předsta­
vit skupinu lidí, kteří se rozhodli, že si vymyslí a vytvoří 
fiktivní stát. Jenže pak zjistí, že takový stát izolovaný 
od okolních států nebude fungovat, a musí tedy »vyna-
lézt« celou planetu. A přesně to udělají. Sepíší a sestaví 
pak 40ti svazkovou encyklopedii o planetě Tlon, která 
popisuje veškeré aspekty tohoto imaginárního světa: ze­
měpis, historii, folklór, náboženství, jazyky i jejich gra­
matiku, literaturu atd. Pak pomalu uvádí do světa drob­
né předměty a symboly imaginárního světa, posléze taj­
ně umístí kopie encyklopedie do knihoven, aby tak mys­
tický svět čeřil imaginaci čtenářů a nutil je zkoušet tento 
ideální svět napodobovat. Ke konci povídky Borges píše: 
»lzolovaná skupinka osamělých mužů změnila tvář svě­
ta. Jejich úsilí pokračuje.« 

Totéž lze říci i o Rosikruciánech. 

Ipracoval Blumfeld S. M. 
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Jdeme 
s partou něja­
kým městem, běžné suvenýrové 
obchody, sem tam nově vypada­
jící nápis, poutač, výklad — pri­
vatizace pomalu přináší ovoce. 
M á m ale pocit, že to, o čem si 
povídáme, je jen povrch, nezá­
vazné žertování. Ze to, o co sku­
tečně jde, teprve přijde. Cekám. 
Říkám t o m u obvykle že „jsem 
těhotný" změnou. 

Najednou jdu sám, rychleji, po 
předměst ských ulicích. Přede 
mnou velké pole žlurého dozrá­
vajícího obilí. Jindy bych obdi­
voval barvu a vlny klasů ve vět­
ru, teď jsem ale napnut: něco se 
děje. Uprostřed lánu začne zářit 
nějaká vyvýšenina. Jakoby slun­
ce zpoza mraků ozářilo jen ten­
hle kousek pole. Zář je srále jas­
nější a já tuším, že jsem tu správ­
ně. Stále rychleji s t o u p á m do 
mírného kopečka, napojuji se na 
stále intezívnější lana světelných 
provazů, duhovitě stoupajících 
a vedoucích p ř í m o doprostřed 
pole, na kopeček. Je to jako ve 
filmu, jsem dost daleko, abych 
m o h l o s t ř e v n í m a t v š e c h n y 
odstíny žluté a bílé v dáli (zář, 
obilí, provazce, spojení, na poza­
dí m o d ř nebe a zeleň kopečků 

v z a -
du), ale záro­

veň v detailu stejně ostře vidím 
téměř svatokopečkovsky pouťo­
vé barvy jakoby ručně kolorova­
n é P a n e n k y M a r i e , zasazené 
v t o m p r o z á ř e n é m k o p e č k u 
v poli. 

Stále rychleji sroupám a stále 
víc sílí proud světla a já stále in­
tenzivněji vím a cítím a jsem je­
d iné : (Všechno je jen) Láska. 
Jsem Láska. 

Je to tak samozřejmé, jedineč­
né, obyče jně zázračné řešení 
a příčina všeho. 

Jde to hodně rychle, najednou 
není rozdílu mezi jí a mnou, já 
j sem O n a a my j s m e Láska. 
Osvícení. Bílá překryje všechny 
barvy, zahrne je do sebe, tak ja­
ko Panenka Marie a Láska zahr­
nuje vše ostatní . Jsme nahoře 
i dole, všude. Jak prosté. 

Jsem zpátky v realitě (snu), na 
polní cestě, směřuju do města, 
j a k o b y se „ n e c h u m e l i l o " , ale 
uvnitř vibruji o 106. Najednou 
další pronikavé poselství - zjiště­
ní: O d l o ž brýle! Sundávám si 
brýle, které nosím od svých 4 let 
celý život, a přestože svět kolem 
není docela ostrý, vím že „vi­
dím" i bez brýlí. 
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Virtuální realito je technologické médi­
um, které již ve svých počátcích mění 
náš dosavadní způsob vnímání skuteč­
nosti a nutí nás k pokusům o předefino­
vání otázek po smyslu naší tělesné exi­
stence. Mezi letovými simulátory, které 
používali už piloti za 2. světové války 
a „holopalubou" kosmické lodi €nterpri-

se v seriálu Star Treck, leží území sku­
tečného i snového prostoru virtuální re­
ality (zdánlivé skutečnosti). Technolo­
gie virtuální reality zajisté převyšuje pi­
lotní simulátory, ale zdaleka se ještě 
nevyrovná té, kterou má k dispozici po­
sádka sci-fi lodi Enterprise. Přesto 
však... 
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Virtuální realita je výsledkem vzájemně 
se ovlivňujících světů počítači vytvořených 
třírozměrných modelů realitu se světy jejich 
uživatelů. Vnořen do iluzorního světa počíta­
čového modelu, uživatel vidí, slyší a dotýká 
se iluzorních, virtuálních objektů, které svět 
virtuální reality vytvářejí. Stačí si jen nasa­
dit „virtuální" helmu s obrovskými brýlemi, 
ve kterých jsou instalovány dvě miniaturní 
obrazovky, a které obsahují i sluchátka. 
V současném stádiu vývoje jsou obrazy vir­
tuální reality stále ještě dosti zrnité a půso­
bí jaksi komiksově, ale z fenomenologického 
hlediska člověk vnímá vitruální realitui stej­
ně, jako vnímá svůj obvyklý svět. Stereoslu-
chátka dodají panoramatický zvuk, a zvláštní 
rukavice (dataglove) umožní cítit o měnit 
pozici „virtuální" ruky ve virtuálním prostoru 
a manipulovat tak s virtuálními objekty. Brzy 
budou k máni i celé obleky, které umožní ve 
virtuálním prostoru pohyby celého vašeho 
„virtuálního těla". 

Pokud se týče psychologických důsledků 
používání virtuální reality, z historického hle­
diska se nabízí poněkud ironický pohled: vir­
tuální realita je oslavou karteziánského od­
dělení mysli a těla, rozumu a snu, a lze říci, 
že technologie sama o sobě nám dnes vroď 
prostor snu. 

Gallileo a Měsíc 
V roce 1609 zkoumal Gallileo za pomoci 

svého nového vynálezu, dalekohledu, kráte­
ry na Měsíci. Mohli bychom ho považovat za 
průkopníka virtuální reality? Rozhodně učinil 
první krok, pokud jde o ten typ vědomí, kte­
rý vyžaduje reorganizaci nové, teď už mimo-
tělní zkušenosti tak, aby vytvářela smyslupl­
ný celek. Dalekohled nejen že zvýšil dosah 
lidského zraku, ale vyjmul ho z kontextu lid­
ské tělesnosti a v rámci poznávání světa mu 
dal privilegované místo. Otevřel tak novou 
kapitolu rozvoje moderní vědy a navíc přišel 
s novou psychologií bytí. 

Mezi Gallileovým dalekohledem a při­
stáním Američanů na měsíci v roce 1969 
ušlo lidstvo dlouhou cestu, která nás opako­
vaně nutila překročit meze smyslového vní­
mání světa. Virtuální realita je v tomto smy­
slu jen pokračováním stejné cesty a podob­
ných výzev. I dnes jde o možnost ponechat 
„tělo" někde za sebou a zabydlet vnitřní in­
formační prostor v podobě kyborgů nového 
věku (new age cyborgs). 

Kosmonaute kyberprostoru 
Cyberspace (kyberprostor) je termín, kte­

rý poprvé ve svých románech použil spisova­
tel UUilliam Gibson pro popis simulovaných 
krajin virtuální reality - krajin, které jsou pro­
duktem televizních a počítačových technolo­
gií. Na rozdíl od sledování televize však uži­
vatel kyberprostoru není jen pasivním konzu­
mentem, ale stává se aktivním účastníkem 
tohoto iluzorního, virtuálního světa. „Kyber­
prostor," říká John UJalker, „umožňuje uživa­
teli prožívat sama sebe ve třech dimenzích 
imaginárního prostoru, přičemž se jedná 

o „hmatatelné" iluze uvnitř tohoto světa, ne 
pouhé pozorování zvnějška." V kyberprostoru 
se obrazovka, hranice mezi námi a virtuálním 
světem, rozpouští, mizí: procházíme skrz ni. 
V tomto smyslu je virtuální realita jakousi vi­
deohrou bez videa. Uživatel se rozpouští ne­
bo noří do digitální krajiny. 

měrech papíru vyjádřit iluzi tří rozměrů pros­
toru, nutí člověka, aby nahlížel dovnitř do 
obrazu jako oknem. Vynález perspektivního 
vidění ovlivnil na dalších 500 let vývoj zá­
padní psychiky. Umělecký historik Samuel 
V. 6dgerton poznamenal: „Rakety, astrono­
mická zařízení pro výzkum černých děr, anti-

Scott Bukatman poznamenává, že „virtu­
ální realita se stala naplněním postmoderní-
ho odtělesnění". V tomto smyslu je virtuální 
realita opuštěním tělesnosti, jejíž počátky 
se datují za patnácté století v souvislosti 
s tehdejším vynálezem perspektivy. Tato 
umělecká technika, umožňující na dvou roz-

protonová děla umožňující výzkum antihmo­
ty - to jsou konečné důsledky objevu per­
spektivy." 

Takto, přes okno lineární perspektivy, 
pozoruje člověk svůj svět. Vizuální způsob 
vnímání světa se stal metodou, kterou jsme 
se naučili poznávat svět. V tomto kontextu 
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se psychika pozměnila: já za „oknem" se 
proměnilo v ego, a pozorovatel sám sebe 
začal vnímat odděleně od světa, který pozo­
roval. Svět se stal záležitostí pozorování 
a měření. Tělo, takto oddělené od reality, 
se samo stalo předmětem pokusů, objektem 
výzkumů. Pozorovatel, brýle a míry a váhy 

pod vlivem vzdálených vizí. Kosmonaut, při­
poután k sedadlu ve své raketě na odpalo­
vací rampě, ztělesňuje sny o reinkarnaci 
a opuštění tohoto světa. Všichni jsme takoví 
kosmonauti. 

Virtuální realita tento sen o odtělesnění 
posiluje, a není náhodou, že lidskému tělu 

se staly kódy kulturní psychologie, která se 
vyvinula ve svět oddělených dualit: člověk -
svět, subjekt - objekt, tělo - mysl, emoce -
rozum, sen - vjem, příčetnost - šílenství. 

Historie výzkumu těla a jeho stínů uka­
zuje, že technologické vědomí není jen reali­
zací opuštění těla, ale také předělání těla 

v kyberprostoru se říká „electronic cadaver" 
- elektronická mrtvola (cadaver, angl. mrtvé 
tělo, připravené k pitvě). 

Virtuální realita však obráti la směr: 
z vnějšího prostoru kosmu se nyní stal vnitř­
ní kyberprostor a každý z nás se stal kyber-
nautem, plovoucím v širých prostorách digi­

tálního elektronického oceánu. To je velice 
významný posun hodnot: tělo kosmonauta 
plovoucího vesmírem totiž zůstává tělem, 
zatímco tělo kybernauta, který pluje kyber-
prostorem, je snem. Můžeme spekulovat, 
jestli virtuální realita pomůže oživovat sny 
těla, nebo jestli nás dovede zpět k naší du­
ši. Můžeme snít, nebo se obávat, zda tato 
technologie nenaočkuje sen do nějakého 
mechanického těla a učiní z nás jakési lid­
ské karikatury. Můžeme dokonce s mrazením 
v zádech uvažovat o tom, jestli androidi z fil­
mu R. Scotta „Slade Runner" nejsou předo­
brazem budoucnosti, ve které elektronické 
mrtvoly s naprogramovanými sny uniknou 
z elektronických sítí kyberprostoru a ohrozí 
svět reality, ve kterém žijeme. 

Strašák nových přístrojů 
Mezi kybertělem v prostoru virtuální rea­

lity a smyslovým tělem fyzické reality je zá­
sadní rozdíl. Tělo, pohybující se v reálném 
světě, nemá ve světě kyberprostoru odpoví­
dající paralelu. Kybertělo, které se stejně ja­
ko fyzické tělo v reálném světě, ve svém 
světě pohybuje, nepřebývá mezi věcmi, kte­
ré ho obklopují. Naopak, dá se říci, že ky­
bertělo hledá objekty virtuálního světa. Zá­
žitek kybertěla je spíše zážitkem jakéhosi 
(strašidelného) ducha, na němž střetnutí 
s objekty kyberprostoru nezanechávají žád­
né stopy. Na fyzickém těle z masa a kostí 
jsou jizvy, šrámy a boule důkazem střetává­
ní s naším reálným světem. „Kyberprostor je 
metafyzikální laboratoří, ve které můžeme 
provádět výzkum toho, jak vnímáme svět," 
napsal Michael Heim. Onen „duch bez těla", 
zkoumající kyberprostor, nás nutí přehodno­
tit podstatu člověka a jeho způsob vnímání 
světa. Virtuální realita simuluje přítomnost 
světa nahrazením smyslového digitálním. 
Nutí nás zajímat se o to, do jaké míry je po­
cit bytí totožný s pocitem tělesnosti. Tech­
nologie virtuální reality znovu nadhazuje 
problém karteziánského rozštěpu mysli a tě­
la, vztahu onoho proslulého „myslím" vůči 
tělu z masa a kostí, a vztahu „myslím" k po­
citu „tedy jsem". 

„Kyberprostor je oslavou ducha, odtě-
lesněného vědomí, které s neskutečnou vol­
ností tančí a skáče," píše Bukatman. „Je to 
prostor všemohoucnosti myšlenky". Má to 
ale i svá úskalí. Technologie virtuální reality 
nám může pomoci realizovat jakési hyperco-
gito, neomezenou úroveň myšlení. Jak se 
obzory kyberprostoru budou šířit, cogito se 
může stát planetárním vědomím. R zatímco 
se budeme zabývat vzájemným stykem po­
mocí sítě elektronických impulzů, bude se 
nám naše tělo zdát stále zbytečnější, ar­
chaické a postradatelné. V určitém stádiu se 
můžeme dostat až do stádia „konečné iden­
tity", což je termín, který si Bukatman vypůj­
čil od spisovatele UUilliama Burroughse. Na 
jedné straně je takováto identita naplněním 
karteziánského snu, na druhé straně vznikne 
pocit jakéhosi volně plovoucího „já", existují­
cího již jen jako tok informací. 
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Sen v kyberprostoru: tři konvergence 
V počítačovém terminálu nebo na tele­

vizní obrazovce se můžeme stát skutečnými 
„duchy". Konečná identita však je jen jed­
nou z možností, kterou nabízí technologie 
virtuální reality. Jiná možnost nás zavádí do 
snu. 

Kybertělo je v prostoru virtuální reality 
blíže snu než skutečné fyzické tělo člověka. 
Honí se ve vrituální krajině, ale neobývá j i , 
tak jako fyzické tělo, jehož domovem je fy­
zický svět. V kyberprostoru může subjekt 
„slyšet za sebe, otáčet se za zdrojem zvuku, 
j ít dopředu, a dokonce, s pomocí dataruka-
vic, jej vzít do ruky a prozkoumat: pro vnější­
ho pozorovatele tam ale ve skutečnosti nic 
není". 

Tento popis „kyberzkušenosti" navozuje 
paralelu ke snové zkušenosti. Vztah subjek­
tu v kyberprostoru k vnějšímu pozorovateli 
je podobný jako vztah toho, kdo sní s egem 
snícího po probuzení. Nic ze snové krajiny 
ve světě hmoty neexistuje. Když se člověk 
probudí, vše, z čeho byl prostor snu vybudo­
ván, rázem zmizí. Prostor snu je prostor uto­
pický - neexistující prostor, kde jsou neexis­
tující věci, bereme-li to z pozice bdícího, fini 
kyberprostor, utopické místo, vyplněné ne­
existujícími věcmi, z pozice vnějšího pozoro­
vatele, neexistuje. 

UUilliam Gibson nazývá kyberprostor 
„konsensuální halucinací". Je to přesná me­
tafora, protože naznačuje, že uživatel se po­
hybuje v kyberprostoru právě tak, jako se 
ten, kdo blouzní, pohybuje v halucinaci. Ky­
berprostor v sobě neobsahuje nějakou zkuše­
nost, kyberprostor je zkušeností sám o sobě. 

To naznačuje druhou paralelu mezi ky-
berprostorem a snem. Klíčový rozdíl mezi 
bdělým stavem a stavem snění lze nalézt ve 
vztahu snícího ke snu. Když je člověk probu­
zen, říká „zdál se mi sen" a vyjadřuje tím 
dost jasně vztah ke snu. Když však člověk 
sní, je tomu naopak: sen „má" jeho. Nebo ji­
nak, když sníme, jsme uvnitř snu. Když se 
ale probudíme, naše ego vztah obrátí, sen 
je najednou uvnitř snícího a to mu umožňuje 
sen interpretovat. Nabízí se tak možnost 
sny kontrolovat a ovládat, nebo přímo pro­
gramovat svůj život na základě nějakého 
snu. Noční pokora vědomého ega je zapo­
menuta a ego si představuje samo sebe 
spíše jako autora hry než herce. 

Technologie virtuální reality je verzí grá­
lu 20. století a vyzývá ke stejné otázce" Ko­
mu to slouží?" Dovede nás k ovládnutí snu 
a pomůže posílit naše myšlení? Nebo po­
skytne egu techniku k ovládnutí snů? Nebo 
připomene našemu bdělému vědomí, že 
snění patří k rozumu a že jsme to my, kdo 
patříme snu, a ne naopak? 

V kyberprostoru není virtuální tělo po­
znamenáno interakcemi s objekty virtuálního 
světa, a právě to je to, co naznačuje, že se 
„kybertělo" spíše než tělu skutečnému po­
dobá tělu ve snu. Zatímco však „kybertělo" 
(digitálně naprogramované a projektované 
do kyberprostoru) zůstává nedotčeno, tělo 

skutečné osoby, která má nasazeny brýle 
a datarukavice, zasaženo je. 

Totéž se děje i ve snu: ačkoli tělo sku­
tečné i tělo ve snu jsou spolupřítomny, tělo 
ve snu není dotčeno objekty ve snu, zatímco 
tělo skutečné snem ovlivněno je. Mezi sno­
vým tělem, ať ve snu nebo v kyberprostoru, 
a mezi tělem skutečným existuje nepřímá 
komunikace, ale také svazek, který je tak in­
timní, až je vztah mezi jedním a druhým chá­
pán jako paradox. Tělo ve snu a v kyber­
prostoru je identické se skutečným tělem to­
ho, kdo sní, ale zároveň je tělem druhým. 

Dobrým příkladem je noční můra. Zdá se 
vám, že vás něco hrozného honí. Krajina je 
plna děsu. Snové tělo je plno napětí a čím 
víc se snaží utéci, tím těžší má nohy. Skuteč­
né tělo toho, komu se sen zdá, zrcadlí děj 
snu: mozková aktivita vzrůstá, oči se divoce 
pohybují. Lidová pověra dokonce tvrdí, že 
zemře-li člověk ve snu, zemře i ve skutečnosti. 

Důsledky virtuální reality 

Pokud se týče politiky, musíme si uvě­
domit, že možnost kyberprostorového přídě­
lu potěšení nechává stranou problém kdo to 
všechno programuje a kontroluje. 

Co se týče etiky, musíme se naučit roz­
poznávat možnou a bezpečnou intezitu set­
kání snového těla v kyberprostoru se zážitky 
skutečného těla z masa a kostí. Jde také 
o záruku intimity a soukromí. Už dnes se na­
skýtá otázka, např. „Jak hluboký vztah lze 
navázat pomocí virtuální reality a jak dlouho 
potrvá?" Je totiž pravděpodobné, že bez pří­
mého setkání tváří v tvář se etické zábrany 
rozpustí a naroste krutost a násilí. 

Z hlediska sociálního rozmach digitál­
ních sítí ohrožuje pocit komunity a soused­
ství. Kyberprostor je elektronickou komuni­
tou, na kterou se naše organické meze ne­
hodí. Naši skutečnou komunitu vytváří nejen 
společně sdílená víra, ale i její vzájemná vý­
měna pomocí fyzického kontaktu: rozhovorů, 
gest, dotyků, grimas, pachů a vůní. Bez toho 
všeho riskujeme ztrátu smyslu pro vnitřní jis­
totu, a v konečném smyslu, ztrátu pocitu, že 
jsme někde doma. 

D A N E R U D H Y A R 

Z A H R A N I C E M I I N D I V I D U A L I S M U 

D a n e Rudhyar, (23. 3. 1895 Paříž - 13. 9. 

1 9 8 5 S a n Francisco), p o z o r u h o d n ý hudebník, své­

rázný malíř, básník, ale ze všeho nejvíc průkopník 

osobité životní f i losofie: Pařížan Daniel Chennevie-

re, jenž proslul nejen v Severní Americe, ale i po ce­

lém světě jako D a n e Rudhyar. 

Ve svých osmnáct i letech se účastní premiéry 

Stravinského Svěcení jara, vydává knihu o C l a u d u 

D e b u s s y m a d o s p í v á k z á s a d n í m u ž ivotn ímu roz­

hodnutí : přesvědčen o tom, že E v r o p a vstoupila do 

„ p o d z i m n í fáze" svého vývoje, odjíždí hledat „ N o v ý 

svět" do Ameriky, kde se natrvalo usazuje. Věnuje se 

h u d b ě a navazuje přátels tv í s E d g a r e m V a r é s e m , 

L e o p o l d e m Stokowsk im a Char lesem Ivesem, záro­

veň ale tráví všechen volný čas v knihovnách, studuje 

východní h u d b u , f i losof i i , náboženství. V ý z n a m n ě 

p o z n a m e n á n h o l i s m e m a J u n g e m , začíná se věnovat 

astrologi i . V ý s l e d k e m je neuvěřitelně d l o u h á řada 

článků a publikací, znamenající nejen hluboký pře­

vrat v t radičním chápání astrologie, ale přinášejících 

i zcela originální pohledy filosofické, psychologické 

a sociologické. 

Nezařadite lný myslitel, autor více než třiceti 

knih a bezpočtu statí, avantgardní skladatel, iniciá­

tor transpersonální astrologie umírá v S a n Franciscu 

v roce 1 9 8 5 , dožívaje se devadesáti let. 

Z A H R A N I C E M I I N D I V I D U A L I S M U 

( 1 9 7 9 ) představuje v Rudhyarově tvorbě významný 

předěl: autor v knize shrnuje své přístupy k psycho­

logii a naznačuje n o v á v ý c h o d i s k a a n o v é směry. 

Práce, jež zcela zřejmě staví na strukturální psycho­

logii, z k o u m á vývoj jedince a kolektivu z hlediska 

čtyř zák ladních úrovní aktivity a v ě d o m í (úroveň 

biologická, společensko-kulturní , individual is t ická 

a transpersonální), které na pozadí vývojových krizí 

a přechodných fází vyúsťují v transpersonální stadi­

u m ex i s tence . T r e s t í R u d h y a r o v y vize, p racu j íc í 

s p o j m y hol ismu, vzájemné prostupnost i a transper-

sonálního př ís tupu k životu, je imperativní požada­

vek znovunastolení vztahu mezi vesmírem a člově­

kem: „ Takového spojení lze docílit jen tehdy, bude-li 

člověk cítit a prozívat, ze není cizincem, nýbrž funkční 

součástí Vesmíru." 

K n i h u D a n e R u d h y a r a Z A H R A N I C E M I 

I N D I V I D U A L I S M U vydává v překladu Miros lava 

D r o z d a , jako příspěvek k hledání nejen smyslu exis­

tence naší civilizace, ale i v ý c h o d i s k a z krize naší 

vlastní společnosti, nakladatelství P Ů D O R Y S j ako 

g r v n í s v a z e k s v é K O S M O O N T O L O G I C K É 

R A D Y , redigované Pavlem T u r n o v s k ý m . 

F o r m á t A 5 , pevná vazba s přebalem, cena: 

270,- K č . K n i h u si můžete předplatit s loženkou ty­

pu C na adrese: Nakladatelství P Ů D O R Y S , Dejvic­

ká 3 0 , 160 00 Praha 6, objednávky j sou vyřizovány 

d o p o r u č e n o u zásilkou, poštovné zdarma. 
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